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साराांश 

परशरुाम चतरेु्वदी का रचनाकमम हहिंदी साहहत्य, सिंत साहहत्यसहहत भारतीय समाज एर्विं सिंस्कृहत के अध्ययन का महत्र्वपणूम बौहिक आधार ह।ै उन्होंने सिंत साहहत्य को धाहममक या 

काव्यात्मक अहभव्यहि से इतर सामाहजक सिंरचना , सािंस्कृहतक चेतना और ऐहतहाहसक पररर्वतमन की प्रहिया से जोड़कर लोकजन के समक्ष रखा। इस दृहि से उनका लेखन साहहत्य 

और समाज के मध्य गहरे अिंतसंबिंधों को उजागर करता ह।ैचतरेु्वदी ने सिंत परिंपरा को ‘लोक की आर्वाज ’ के रूप में स्थाहपत करते हुए ज्ञान के लोकतिंत्रीकरण की अर्वधारणा को 

स्थाहपत हकया। साथ ही यह भी प्रत्यतु हकया हक सिंतों की र्वाणी में सामाहजक समता , मानर्वीय गररमा , धाहममक सहहष्णतुा और आध्याहत्मक लोकतिंत्र जैसे हनहहत मलू्य मध्यकालीन 

सामाहजक सिंरचना में एक रै्वकहल्पक सामाहजक दृहि का हनमामण करते हैं। उन्होंने लोक और शास्त्र के मध्य सिंर्वाद स्थाहपत कर यह प्रहतपाहदत करने का प्रयास हकया हक सिंस्कृहत का 

हनमामण केर्वल अहभजात र्वगम नहीं करता , अहपत ुसामान्य लोकजन भी उसके सहिय हहस्सा होते हैं।चतरेु्वदी का लेखन भहि आिंदोलन को सामाहजक चेतना के एक सािंस्कृहतक 

दस्तारे्वज के रूप में प्रस्ततु करता है , जो हबना औपचाररक राजनीहतक ढािंचे के भी रै्वचाररक पररर्वतमन की भहूम तैयार करता ह।ै उनका दृहिकोण सािंस्कृहतक आदशमर्वाद की रै्वचाररकी के 

साथ आगे बढ़ता ह।ै उनका रचना कमम हहिंदी साहहत्यालोचना को समाजशास्त्रीय सिंरे्वदनशीलता भी प्रदान करता ह ैऔर अिंतःहर्वषय अध्ययन की हदशा में महत्र्वपणूम आधार हनहममत 

करता ह।ै अतएर्व कहा जा सकता ह ैहक चतरेु्वदी का रचना कमम भारतीय समाज को समझने का एक सशि , समारे्वशी और समाजोन्मखु पररपे्रक्ष्य प्रस्ततु करता ह।ै  
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प्रस्तार्वना 

हहिंदी साहहत्य एर्विं सिंत परिंपरा सहहत सामाहजक घटनाओ िं के समाजशास्त्रीय हर्वशे्लषण में परशरुाम चतरेु्वदी अग्रणी हर्वद्वानों में सहममहलत हैं। इन्होंने मध्यकालीन भहि 

आिंदोलन को केर्वल धाहममक आस्था अथर्वा काव्य-परिंपरा तक सीहमत न मानकर भारतीय समाज की सिंरचनात्मक गहतशीलता एर्विं पररर्वतमन प्रहियाओ िं के सशि अरीसा के रूप में 

हनरूहपत हकया। उनका लेखन यह भी सिंकेत दतेा ह ैहक साहहत्य मात्र सौंदयमबोध की अहभव्यहि नहीं होता , अहपत ुर्वह समाज की अिंतधामराओ िं , सिंघषों, आकािंक्षाओ िं सहहत  

पररर्वतमनशील प्रहियाओ िं का सिंर्वाहक भी होता ह।ै अस्त,ु चतरेु्वदी का रचना कमम समाजशास्त्रीय अध्ययन हते ुमहत्र्वपणूम बौहिक आधार प्रस्ततु करता ह।ैभारतीय इहतहास में भहि 

आिंदोलन एक ऐसा कालखिंड था हजसमें सामाहजक असमानताओ िं , धाहममक रूहढ़यों और जाहतगत हर्वभाजनों के हर्वरुि एक रै्वचाररक चेतना के हर्वकास को दखेा जा सकता 

ह(ैDamodaran, 1967; Sharma, 1965; Thapar, 2000)। भहि आिंदोलन की यात्रा को परशरुाम चतरेु्वदी ने अपने लेखन में हसर्फम  आध्याहत्मक साधना तक सीहमत नहीं रखा 

बहल्क उसे सामाहजक पनुसंरचना की प्रहिया से जोड़ने का भी साथमक प्रयास हकया ह।ै परशरुाम चतरेु्वदी ने यह भी स्थाहपत हकया हक तत्कालीन सिंत परिंपरा की आर्वाजों में हनहहत 

समानता, मानर्वीय गररमा, धाहममक सहहष्णतुा और आध्याहत्मक लोकतिंत्र जैसे तत्र्व उस समय के समाज व्यर्वस्था में रै्वकहल्पक सामाहजक दृहि का हनमामण कर रह ेथे। उनका रचना कमम 

हमें यह समझने का भी अर्वसर दतेा ह ैहक धाहममक या सािंस्कृहतक आिंदोलनों को सामाहजक पररर्वतमन के व्यापक पररपे्रक्ष्य में कैसे पढ़ा जा सकता ह।ै  

चतरेु्वदी के रचना कमम की यह भी हर्वशेषता रही हक उन्होंने सिंत साहहत्य को ‘लोक की आर्वाज’के रूप में स्थाहपत हकया (Foucault,1980)। ग्रामशीइसे ‘साांगठननक 

बुनिजीर्वी’(Organic Intellectual)का नाम दतेा ह ै( Gramsci, 1971)। बहुतायत पारिंपररक साहहहत्यक इहतहास का कें द्र हबिंद ुअहभजात र्वगम की रचनात्मकता पर ही कें हद्रत रहा 

ह,ै लेहकन इन्होंने इससे इतरजनसाधारण की अनभुहूतयों , लोक-भाषाओ िं सहहत जीर्वन के अनभुर्वों कोज्ञान के रै्वध स्रोत के रूप में स्र्वीकार हकया।इनका यह दृहिकोण र्वास्तर्व में ‘ ज्ञान 

के लोकतांत्रीकरण’(Democratization of Knowledge)(Ambedkar, 1936) की ओर सिंकेत करता ह ैऔर इस अर्वधारणा को स्थाहपत करता ह ैहक सिंस्कृहत के हनमामण में 

कुलीन र्वगम के साथ-साथ समाज के हाहशये पर हस्थत समदुाय की भी सहिय भागीदारी होती ह।ै इस पक्ष का समाजशास्त्रीय पररपे्रक्ष्यमें मलू्यािंकन हकया जायतो परशरुाम चतरेु्वदी का 

रचना कमम भारतीय समाज की बहुलतार्वादी सिंरचना को समझने का एक सशि माध्यम ह।ै परशरुाम चतरेु्वदी ने सिंत परिंपरा के अध्ययन के माध्यम से यह प्रहतपाहदत हकया हक 

सामाहजक आलोचना केर्वल राजनीहतक आिंदोलनों के जररए ही नहीं , बहल्क लोकजन के सािंस्कृहतक अहभव्यहियों के माध्यम से भी सिंभर्व होती ह।ै उनकी रै्वचाररकी में लोक और 

शास्त्र, परिंपरा और पररर्वतमनतथा धमम और समाज के बीच एक सतत सिंर्वाद हदखाई दतेा ह ै(शकु्ल, 1928)। 

अतएर्व कहा जा सकता ह ैहक परशरुाम चतरेु्वदी का रचना कमम केर्वल साहहहत्यक धरोहर नहीं , बहल्क भारतीय समाज की रै्वचाररक यात्रा का महत्र्वपणूम दस्तारे्वज ह।ै 

इसका समाजशास्त्रीय पाठ यह स्थाहपत करता ह ैहक भहि आन्दोलन एर्विं सिंत साहहत्य से उपजे हर्वमशम ने सामाहजक चेतना को स्र्वर हदया और एक अहधक समतामलूक तथा मानर्वीय 

समाज की कल्पना को बल प्रदान हकया। 

परशुराम चतुरे्वदी: जीर्वन यात्रा  

परशरुाम चतरेु्वदी हहिंदी साहहत्य के एक पररश्रमी हर्वद्वान , गिंभीर शोधकताम और प्रखर समीक्षक के रूप में प्रहतहित रह।े आपका जन्म 25 जलुाई 1894 को उत्तर प्रदशे के 

बहलया जनपद में हुआ था। प्रारिंहभक हशक्षा के पश्चात आपने इलाहाबाद और र्वाराणसी के प्रहतहित शैक्षहणक कें द्रों से उच्च हशक्षाप्रात हकया। चतरेु्वदी की पेशागत यात्रा र्वकालत से 

प्रारिंभ हुई, परिंत ुउनकी बौहिक रुहच आध्याहत्मक और सिंत साहहत्य की ओर अहधक रही। सिंस्कृत तथा हहिंदी की अनेक उपभाषाओ िं पर आपका असाधारण अहधकार था , हजसने 

आपके शोध को गहराई और प्रामाहणकता हमली।  

चतरेु्वदी का व्यहित्र्व अत्यिंत सहज और आकषमक था। रे्व सरल स्र्वभार्व , स्नेहशीलता और सौहादम के हलए जाने जाते थे। मध्यम कद-काठी , गौरर्वणम, इकहरे शरीर और 

सफेद घनी मूिंछों से यिु उनका व्यहित्र्व गररमा और आत्मीयता का सिंतहुलत रूप प्रस्ततु करता था।उनके मखुमिंडल कीबौहिक दीहि, मैत्रीभार्व और मानर्वीय सिंरे्वदनशीलता को प्रकट 

करती थी। रे्व मलूतः एक अन्रे्वषी प्रर्वहृत्त के व्यहि थे।उन्होंने मानर्व हचिंतन परिंपराओ िं की खोज के उद्देश्य से भहि आिंदोलन एर्विं सिंत परमपरा सहहत सिंत साहहत्य का गहन और व्यापक 

अध्ययन हकया। उनका हचिंतन मिु था, हजसके कारण रे्व हकसी एक सिंप्रदाय या रै्वचाररक बिंधन में सीहमत रहना पसिंद नहीं करते थे। ‘उत्तरी भारत की सांत परम्परा’  नामक इनकी 
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पसु्तक इस पक्ष का जीर्विंत दृिािंत ह।ै हहिंदी साहहत्य में रे्व हर्वकासर्वादी दृहिकोण के पक्षधर थे। उनकी हर्वद्वत्ता का प्रभार्व समकालीन हर्वद्वानों पर स्पि रूप से दखेा जा सकता ह।ै उनका 

जीर्वन मानर्वता के कल्याण और ज्ञान-हर्वस्तार के प्रहत समहपमत रहा।3 जनर्वरी 1989 को एक महान लेखक को हमने हमेशा के हलएखो हदया।  

सैिाांनतक पररपे्रक्ष्य  

परशरुाम चतरेु्वदी के रचना कमम को समाजशास्त्रीय दृहि के सैिािंहतक खाचें में रखकर दखेें तो उनका रचना कमम केर्वल साहहहत्यक हर्वशे्लषण तक सीहमत नहीं ह,ै अहपत ु

सामाहजक सिंरचनाओ िं, सािंस्कृहतक प्रहियाओ िं और रै्वचाररक पररर्वतमन की जहटलताओ िं को भी उद्घाहटत करता ह।ै उनके रचना कमम को बहु-दृहिकोणात्मक ( Multi-Perspectival) 

पररप्रेक्ष्य में भी दखेा जा सकता है , जो सािंस्कृहतक समाजशास्त्र , सिंघषम हसिािंत , सबाल्टनम दृहिकोणतथा सामाहजक हनमामणर्वाद ( Social Constructionism) जैसे पररप्रेक्ष्य को 

उद्घाहटत करता ह(ैBerger, & Luckmann,1966)। सािंस्कृहतक समाजशास्त्र ( Cultural Sociology)(Alexander, 2003) के सिंदभम में चतरेु्वदी का रचना कमम यह दशामता ह ैहक 

सिंस्कृहत केर्वल परिंपराओ िं का हनहष्िय सिंग्रह नहीं है , बहल्क र्वह सामाहजक अथम-हनमामण की एक सहिय प्रहिया ह।ै सिंत साहहत्य के अध्ययन के माध्यम से उन्होंने यह स्पि हकया हक 

धाहममक प्रतीक, लोकभाषाएूँ और सामहूहक अनभुर्व समाज की नैहतक सिंरचना को आकार दतेे हैं। इस दृहि से सिंत परिंपरा को एक ऐसी सािंस्कृहतक प्रणाली के रूप में समझा जा सकता 

ह,ै जो सामाहजक मलू्यों के पनुसंयोजन में महत्र्वपणूम भहूमका हनभाती ह।ै 

सिंघषम हसिािंत (Conflict Theory) (Marx,1867) की दृहि से दखेें तो सिंत साहहत्य प्रभतु्र्वशाली सामाहजक सिंरचनाओ िं के हर्वरुि एक रै्वकहल्पक हर्वमशम प्रस्ततु करता 

ह।ै जाहतगत पदानिुम , धाहममक आडिंबर और सामाहजक बहहष्करण के हर्वरुि सिंतों की र्वाणी को प्रतीकात्मक प्रहतरोध ( Symbolic Resistance)(Scott,1985)के रूप में पढ़ा जा 

सकता ह।ै यद्यहप चतरेु्वदी ने प्रत्यक्ष रूप से सिंघषम-परक भाषा का प्रयोग नहीं हकया , हफर भी उनका हर्वशे्लषण यह सिंकेत दतेा ह ैहक भहि परिंपरा सामाहजक र्वचमस्र्व ( Hegemony) 

(Gramsci,1971)को चनुौती दनेे र्वाली चेतना का सिंर्वाहक थी।सबाल्टनम दृहिकोण ( Subaltern Perspective) (Guha,1983) भी उनके लेखन को समझने में सहायक ह।ै चतरेु्वदी 

ने सिंत साहहत्य को ‘लोक की आर्वाज’के रूप में स्थाहपत कर उन समहूों की सािंस्कृहतक अहभव्यहि को रै्वधता प्रदान की , जो मखु्यधारा के इहतहास और साहहत्य में प्रायः उपेहक्षत 

रह।े यह दृहिकोण इहतहास-लेखन के अहभजात्य चररत्र को प्रश्ािंहकत करता ह ैऔर ज्ञान के लोकतिंत्रीकरण की ओर सिंकेत करताह।ैइसके अहतररि , सामानजक ननमामणर्वाद(Social 

Constructionism) (Berger,&Luckmann,1966)की अर्वधारणा यह समझने में मदद करती ह ैहक सामाहजक यथाथम हस्थर नहीं होता , बहल्क र्वह हनरिंतर मानर्वीय अिंतःहियाओ िं 

और सािंस्कृहतक व्याख्याओ िं के माध्यम से हनहममत होता ह।ै सिंत परिंपरा का चतरेु्वदी द्वारा हकया गया पनुपामठ इस बात का उदाहरण ह ैहक हकस प्रकार सािंस्कृहतक ग्रिंथ सामाहजक पहचान , 

नैहतकता और सामहूहक चेतना के हनमामण में सहिय भहूमका हनभाते हैं। 

इस तरह इन हसिािंतों की रूपरेखा यह स्थाहपतकरती ह ैहक चतरेु्वदी का रचना कमम अिंतःहर्वषयता ( Interdisciplinarity) का सशि उदाहरण ह।ै उनका रचना सिंसार 

हमें यह समझने की बौहिक दृहि प्रदान करता ह ैहक साहहत्य , सिंस्कृहत और समाज परस्पर अिंतसंबि हैं , और इन्हें समग्रता में समझे हबना हकसी भी सामाहजक परिंपरा का यथाथम 

हर्वशे्लषण सिंभर्व नहीं ह।ै 

 

पिनत 

प्रस्ततु शोध-पत्र मखु्यतः गणुात्मक ( Qualitative) और व्याख्यात्मक ( Interpretative) पिहत पर आधाररत है , हजसका उद्देश्य परशरुाम चतरेु्वदी के रचना कमम में 

हनहहत सामाहजक आयाम , सािंस्कृहतक प्रतीक सहहतरै्वचाररक सिंकेतों को समझना ह।ै यह दृहिकोण इस मान्यता पर आधाररत ह ैहक सामाहजक यथाथम केर्वल सिंरचनात्मक तथ्यों से 

नहीं, बहल्क उनके अथम-हनमामण की प्रहियाओ िं से भी हनहममत होता ह ै(Schutz,1967; Weber,1978)।इस शोध पत्र में पाठ-हर्वशे्लषण (Textual Analysis) को कें द्रीय हर्वहध के रूप 

में अपनाया गया ह।ै चतरेु्वदी की कृहतयों और सिंत साहहत्य पर उनकी हटप्पहणयों का अध्ययन करते हुए यह समझने का प्रयास हकया गया ह ैहक रे्व भहि परिंपरा की यात्रा को हकस 

प्रकार सामाहजक सिंदभों से जोड़ते हैं। यहाूँ पाठ को केर्वल साहहहत्यक रचना न मानकर एक सामाहजक दस्तारे्वज (Social Document) (Taine, 1863) के रूप में दृहिगत हकया गया 

ह,ै जो अपने समय की सामाहजक चेतना , असमानताओ िं और सािंस्कृहतक आकािंक्षाओ िं को रेखािंहकत करता ह।ैसाथ ही , ऐहतहाहसक-समाजशास्त्रीय पिहत ( Historical-

Sociological Method)(Weber,1930)का उपयोग करते हुए भहि आिंदोलन और सिंत परिंपरा को उनके ऐहतहाहसक परररे्वश -जैसे जाहतगत सिंरचना , धाहममक बहुलता और 

सािंस्कृहतक अिंतःहियाओ िंके भीतर समझा गया ह।ै यह दृहिकोण स्पि करता ह ैहक सािंस्कृहतक ग्रिंथ न केर्वल अपने समय से प्रभाहर्वत होते हैं , अहपत ुसामाहजक पररर्वतमन की प्रहिया में 

सहिय भहूमका भी हनभाते हैं। 

 

परशुराम चतुरे्वदी का रचना कमम: रै्वचाररक पृष्ठभूनम  

परशरुाम चतरेु्वदी का रचना कमम बीसर्वीं शताब्दी के उस हनणामयक बौहिक कालखिंड में हर्वकहसत हुआ जब भारतीय समाज औपहनरे्वहशक दासता से मिु होकर राष्रीय 

पनुहनममामण, सािंस्कृहतक आत्मबोध और ऐहतहाहसक पनुपमररभाषा की हदशा में अग्रसर था। दखेा जाय तो यह समय राजनीहतक स्र्वतिंत्रता के साथ-साथ रै्वचाररक स्र्वायत्तता 

(Intellectual Autonomy) (Kant,784) की खोज का था, हजसमें भारतीय हर्वद्वान एर्विं समाज रै्वज्ञाहनकभारतीय ज्ञान परिंपरा को पनुः समझने और उन्हें आधहुनक सिंदभों में स्थाहपत 

करने का प्रयास कर रह ेथे। इसी कड़ी में चतरेु्वदी नर्वजागरणकारी चेतना ( Renaissance Consciousness) के प्रहतहनहध हर्वद्वान के रूप में उभरते हैं।पचास और साठ के दशक में 

हलहखत एर्विं सिंपाहदत उनकी कृहतयों को बौहिक जागरण की सशि अहभव्यहि के रूप में दखेा जा सकता ह।ै उन्होंने हहिंदी साहहत्य को केर्वल काव्यात्मक या भाहषक अध्ययन तक 

सीहमत नहीं रखा , बहल्क उसे सामाहजक सिंरचना , सािंस्कृहतक प्रहियाओ िं और ऐहतहाहसक गहतशीलता से जोड़कर दखेने की दृहि हर्वकहसत की। उनका लेखन साहहत्य को समाज का 

दपमण मानने र्वाली परिंपरा को सदुृढ़ करता ह।ै सिंत साहहत्य के सिंदभम में उनका लेखन यह स्थाहपत करता ह ैहक मध्यकालीन भहि परिंपरा भारतीय समाज की नैहतक चेतना , सामाहजक 

प्रहतरोध और सािंस्कृहतक समन्र्वय का महत्र्वपणूम स्रोत रही ह।ैचतरेु्वदी ने सिंत परिंपरा की यात्रा को व्यर्वहस्थत रूप से प्रस्ततु कर उसे बौहिक रै्वधता प्रदान की। उन्होंने अपने अध्ययन से 

यह स्पि करने का प्रयास हकया हक भहि आिंदोलन की यात्रा में सिंतों की र्वाणी केर्वल आध्याहत्मक अनभुहूत की अहभव्यहि नहीं थी , अहपत ुर्वह सामाहजक असमानताओ िं, जाहतगत 

हर्वभाजनों और धाहममक रूहढ़यों के हर्वरुि एक रै्वचाररक हस्तके्षप भी थी। इस दृहि से उन्होंने मध्यकालीन सािंस्कृहतक चेतना को एक सिंगहठत रै्वचाररक आधार प्रदान हकया। उनका 

अकादहमक अर्वदान आधहुनक समाजशास्त्रीय हर्वमशों- जैसे समानता, मानर्वीय गररमा और सािंस्कृहतक बहुलतासे भी सिंर्वाद स्थाहपत करता हदखता ह।ै  

परशरुाम चतरेु्वदी की महत्र्वपणूम कृहत ‘ उत्तरी भारत की सांत परांपरा’ (चतरेु्वदी,1951)भहि आिंदोलन के सामाहजक और सािंस्कृहतक आयामों सहहत हाहशए की सिंत 

परमपरा को समझने का एक प्रामाहणक ग्रिंथ ह।ै इसी रै्वचाररक परिंपरा को आगे बढ़ाते हुए सांत सानहत्य की भूनमका(चतरेु्वदी,1960), सांत काव्य धारा(चतरेु्वदी,1951)तथा भारतीय 

सानहत्य की साांस्कृनतक रेखाए ँ(चतरेु्वदी,1962)जैसी कृहतयों में उन्होंने सिंत साहहत्य की ऐहतहाहसक हनरिंतरता और लोक-आधार को रेखािंहकत हकया। इन ग्रिंथों से स्पि होता ह ैहक 

रे्व भहि आिंदोलन से जडु़ी सिंत परिंपरा को ‘लोक की आर्वाज’ मानते थे, जो सािंस्कृहतक अहभव्यहि, सामाहजक असमानताओ िं और रूहढ़यों के हर्वरुि नैहतक प्रहतरोध का स्र्वर बनकर 

उभरती हदखती ह।ै कबीर सानहत्य की परख , (चतरेु्वदी,1954)में चतरेु्वदी का आलोचनात्मक कौशल हर्वशेष रूप से पररलहक्षत होता ह।ै इस कृहत में उन्होंने कबीर की र्वाणी को 

सामाहजक यथाथम से जोड़ते हुए जाहतगत हर्वभाजनों , धाहममक आडिंबरों और सामाहजक बहहष्करण पर गिंभीर हर्वमशम प्रस्ततु हकया। इसी प्रकार मध्यकालीन पे्रम 

साधना(चतरेु्वदी,1954) तथा भारतीय पे्रमाख्यान परांपरा (चतरेु्वदी,1956)के माध्यम से उन्होंने भहि साहहत्य में हनहहत प्रेम , समपमण और आध्याहत्मक मानर्वीयता को सामाहजक 

समरसता के आधार के रूप में व्याख्याहयत हकया। 

चतरेु्वदी की बौहिक व्यापकता सूफी काव्य सांग्रह(चतरेु्वदी,1951)एर्विंनहांदी के सूफी पे्रमाख्यान(चतरेु्वदी,1962))जैसे कायों में भी हदखाई दतेी है , जहाूँ उन्होंने सफूी 

और भहि धाराओ िं के अिंतसंबिंधों को उजागर हकया। यह दृहिकोण भारतीय सिंस्कृहत की समन्र्वयकारी ( Syncretic) प्रकृहत को रेखािंहकत करता ह ैऔर सािंस्कृहतक बहुलता की 

अर्वधारणा को सदुृढ़ करता ह।ै र्वहीं मानस की राम कथा (चतरेु्वदी,1953)में उन्होंने रामकथा को केर्वल धाहममक आख्यान न मानकर सामाहजक नैहतकता , सािंस्कृहतक आदशों और 

सामहूहक स्महृत के र्वाहक के रूप में दखेा।चतरेु्वदी की सिंपादकीय प्रहतभा नहांदी सानहत्य का रृ्वहद इनतहास (सोलह भागों मेंसांपानदत) (चतरेु्वदी,1968)जैसी हर्वशाल पररयोजना में 

स्पि रूप से हदखाई दतेी ह।ै इसके सिंपादन के माध्यम से उन्होंने साहहहत्यक परिंपराओ िं को व्यर्वहस्थत और सलुभ बनाया। यह कायम हहिंदी साहहत्य के इहतहास को एक िमबि स्र्वरूप 
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प्रदान करने की हदशा में अत्यिंत महत्र्वपणूम हसि हुआ।उनके हनबिंध-सिंग्रह नर्व ननबांध (चतरेु्वदी,1951), सानहत्य पथ , (चतरेु्वदी, 1961)नचांतन के आयाम और साांस्कृनतक 

ननबांधउनके आलोचनात्मक हचिंतन और समाजोन्मखु दृहि को प्रहतहबिंहबत करते हैं। र्वहीं रै्वष्णर्व धमम (चतरेु्वदी,1953), बौि सानहत्य (चतरेु्वदी,1958), गृहस्थ जीर्वन और ग्राम 

सेर्वा (चतरेु्वदी,192), नहांदी सांत काव्य सांग्रह (चतरेु्वदी,1974)तथा मीराबाई पदार्वली (चतरेु्वदी,1966) जैसे अकादहमक रचनाकमम यह सिंकेत दतेे हैं हक धाहममक परिंपराओ िं को 

समझने के हलए उनके सामाहजक आधार और सािंस्कृहतक प्रभार्वों का हर्वशे्लषण आर्वश्यक ह।ै 

चतरेु्वदी ने कबीर के काव्य-रूपों जैसे पद , साखी और रमैनीका सकू्ष्म हर्वशे्लषण कर उन्हें व्यर्वहस्थत रूप से प्रस्ततु हकया। बाद में हजन हर्वद्वानों ने कबीर को व्यापक 

ख्याहत हदलाई, उनके कायों की आधारभहूम भी कहीं न कहीं चतरेु्वदी के शोध से ही हनहममत हुई। इस तरह कबीर को व्यापक बौहिक प्रहतिा हदलाने में उनका योगदान हर्वशेष रूप से 

उल्लेखनीय रहा। सिंत रैदास के पद गरुुग्रिंथ साहहब में अिंहकत हैं, परन्त ुउनकी रै्वचाररकी के सामाहजक पररपे्रक्ष्य कों परशरुाम चतरेु्वदी ने स्थाहपत स्र्वरूप हदया। इस तरह कबीर एर्विं 

रैदास को लोक-परिंपरा की सीमाओ िं से हनकालकर हर्वद्वानों के गिंभीर हर्वमशम का हर्वषय बनाने में चतरेु्वदी की भहूमका अत्यिंत महत्र्वपणूम दृहिगोचर होती ह।ै इसी तरह जयदेर्व, लादेर्व, 

नामदेर्व, रे्वणी, कमाल, दादू, धन्ना, सेन, सधना, नत्रलोचन जयदेर्व, लालदेर्व, नामदेर्व, पीपा, कमाल, धममदास, सूरतगोपाल, गुरुनानक देर्व, गुरु अांगद, गुरु अमरदास, 

गुरु रामदास, गुरु अजुमनदेर्व, गुरु हरगोनर्वन्द, गुरु हरराय, गुरु हरेकृष्ण राय, गुरु तेगबहादूर, गुरु गोनर्वन्द नसांह, र्वीर र्वन्दाबहादुर, जांमनाथ, शेखफरीद, नसांगाजी, भीपन जी, 

दलुदास, सन्तलाल दास , दादु दयाल , रज्जब जी , सुन्दरदास, गरीबदास, हररदास, प्रागदास, राघर्वदास, साधु ननश्चल दास , भगर्वानदास, तुलसीदास, सेर्वादास, 

बुलासाहब, गुलाल साहब, भीखा साहब, गोनर्वन्द साहब, पलटू साहब, बाबा लाल, गुरुदेर्व चन्द, प्राणनाथ, छत्रसाल, जोगीदास, जगजीर्वन साहब, घासी दाष, धरणी 

दास, दररया साहब, सांत दुुःखहरण, सांत सुन्दर, सांत रामचरण, बुल्ले शाह, नमयाँ मीर, तुलसी साहब, डेढ़राज, लाला नशर्वदयाल नसांह, राय शालीग्राम साहब, ब्रमाशांकर 

नमश्र, कामता प्रसाद , जैमल नसांह और पलटू दास  जैसे अपेक्षाकृत कम पररहचत सिंतों को खोजकर साहहहत्यक जगत में प्रहतहित हकया। परशरुाम चतरेु्वदी द्वारा इन सिंतों की 

रै्वचाररकी को लोकजन के बीच लाना सिंत साहहत्य की यात्रा में एक िाहन्तकारी क़दम था। हजसके कारण उन्हें सिंत साहहत्य का परुोधा कहा गया। मीराबाई पर उनके शोधकायम भी 

अत्यिंत महत्र्वपणूम रहे ; इसके हलए उन्होंने व्यापक यात्राएूँ कीं और ऐहतहाहसक स्रोतों से सिंर्वाद स्थाहपत हकया। बहलया के्षत्र ने ही हजारी प्रसाद हद्वरे्वदी और परशरुाम चतरेु्वदी जैसे दो 

महान हर्वद्वानों को जन्म हदया। जहाूँ हद्वरे्वदी को व्यापक प्रहसहि प्राि हुई , र्वहीं चतरेु्वदी ने हर्वद्वता की ऊूँ चाइयों को स्पशम हकया। यहद उन्हें अपेहक्षत ख्याहत नहीं हमल सकी , तो इसे हहिंदी 

जगत का दभुामग्य ही कहा जाएगा, क्योंहक उनका बौहिक अर्वदान अत्यिंत महत्र्वपणूम और स्थायी ह।ै  

परशरुाम चतरेु्वदी द्वारा इन समस्त कृहतयों सहहत स्थाहपत एर्विं हाहशए के सिंतों की रै्वचाररक यात्रा को लोकजन के बीच लाना ,सािंस्कृहतक व्याख्या , ऐहतहाहसक चेतना 

और समाजशास्त्रीय अिंतदृमहि का एक ससुिंगहठत प्रहतमान ह।ै इस तरह उन्होंने साहहत्य को अहभजात्य सीमाओ िं से मिु कर जनसािंस्कृहतक अनभुर्वों से जोड़ा और यह प्रहतपाहदत हकया 

हक हकसी भी सािंस्कृहतक आिंदोलन को उसके सामाहजक सिंदभों से पथृक करके नहीं समझा जा सकता। अस्त,ु अर्वधारणात्मक में कहा जा सकता ह ैहक परशरुाम चतरेु्वदी का रचना 

कमम भारतीय समाज की बहुलतार्वादी सिंरचना, सािंस्कृहतक हनरिंतरता और लोकतािंहत्रक सिंभार्वनाओ िं को समझने का एक तथ्यपरक, प्रामाहणक और दीघमकाहलक बौहिक आधार ह।ै 

 

सांत परांपरा एर्वां भनि आांदोलन: समाजशास्त्रीय पुनपामठ  

परशरुाम चतरेु्वदी का हहिंदी साहहत्य और भारतीय बौहिक परिंपरा में सबसे महत्र्वपणूम योगदान ‘उत्तरी भारत की सिंत परिंपरा ’ प्रहतहित ह।ै उन्होंने सिंत साहहत्य को केर्वल 

आध्याहत्मक अनभुर्वों या भहिकाव्य की भार्वनात्मक अहभव्यहि के रूप में नहीं दखेा , बहल्क उसे सामाहजक सिंरचनाओ िं , शहि-सिंबिंधों और सािंस्कृहतक प्रहियाओ िं के सिंदभम में 

समझने का प्रयास हकया। उनका यह अर्वदान सिंत परिंपरा का एक गहन समाजशास्त्रीय पनुपामठ भी प्रस्ततु करता ह।ैचतरेु्वदी ने कबीर , रैदास, दाद ूधन्ना, सेन, साधना, हत्रलोचन और 

नानक सहहत सिंत परिंपरा के स्थाहपत एर्विं हाहशए के सिंतों की र्वाणी का हर्वशे्लषण करते हुए यह स्पि हकया हक उनकी हशक्षाएूँ अपने समय की सामाहजक हर्वषमताओ िं के प्रहत एक 

आलोचनात्मक चेतना का हनमामण करती हैं। सिंतों की र्वाणी में जानत-आधाररत सामानजक स्तरीकरण (Ambedkar, 1936; Béteille, 1965; Dumont, 1970; Ghurye, 

1932; Singh, 1973; Srinivas, 1962, 1966)की तीखी आलोचना हदखाई दतेी है , जो उस काल की पदानिुहमत सामाहजक व्यर्वस्था को चनुौती दतेी ह।ै यह प्रहतरोध केर्वल 

रै्वचाररक नहीं था, बहल्क सामाहजक सिंबिंधों के पनुसंयोजन का सिंकेत भी दतेा था। इस सिंदभम में सिंत परिंपरा को प्रहत-अहधपत्यर्वादी (Counter hegemonic discourse) ((Vilfredo 

Pareto, 1935; Gaetano Mosca, 1939; Robert Michels, 1915) हर्वमशम के रूप में दखेा जा सकता है , हजसने प्रभतु्र्वशाली सिंरचनाओ िं के समानािंतर एक रै्वकहल्पक नैहतक-

सामाहजक दृहि प्रस्ततु की। 

भहि आिंदोलन की यात्रा में हम दखेें तो सिंतों ने कममकािंड और बाह्याडिंबरों का हर्वरोध करते हुए धमम के आिंतररक और अनभुर्वजन्य स्र्वरूप को स्र्वीकार हकया। यह प्रर्वहृत्त 

धाहममक प्राहधकार( Religious Authority) (Weber,1978) के कें द्रीकरण को कमजोर करती ह ैऔर आध्याहत्मकता को अहधक लोकतािंहत्रक बनाती ह।ै सिंत परिंपरा में धाहममक 

प्राहधकार शास्त्रीय रै्वधता से हटकर कररश्माई और अनभुर्वजन्य आधार पर स्थाहपत होता ह ै( Weber, 1922)। यह नैहतक समदुाय की पनुरमचना करता ह ै( Durkheim, 1912) तथा 

हर्वद्यमान सामाहजक सिंरचना की रै्वधता को चनुौती दतेा ह ै(Berger, 1967; Ambedkar, 1936)।समाजशास्त्रीय पररपे्रक्ष्य में इसे धमम के हर्वसिंस्थागतकरण की प्रहिया के रूप में दखेा 

जा सकता है , जहाूँ आध्याहत्मक अनभुर्व हकसी हर्वशेष र्वगम या सिंस्था तक सीहमत नहीं रहता , अहपत ुजनसाधारण के हलए भी सलुभ हो जाता ह।ैसिंत परिंपरा का एक अन्य महत्र्वपणूम 

आयाम समानता और मानर्वीय गररमा का आग्रह भी ह।ै भहि आन्दोलन की यात्रा में सिंत परिंपरा द्वारा व्यहि की सामाहजक पहचान को जन्मआधाररत श्रेहणयों से मिु कर उसकी 

मानर्वीयता के आधार पर पररभाहषत करने का प्रयास हकया गया। यह दृहिकोण सामाहजक समारे्वशन ( Sen,1999)की उस अर्वधारणा को पिु करता है , जो आधहुनक समाजशास्त्र का 

एक कें द्रीय मलू्य ह।ै साथ ही , आध्याहत्मक लोकतिंत्र की धारणा यह भी स्पि करती ह ैह ैहक ईश्वर तक पहुूँचने का अहधकार सभी को समान रूप से ह।ै इस तरह इस हर्वचार को 

सामाहजक लोकतिंत्र की सािंस्कृहतक परू्वमपीहठका के रूप में भी दखेा जा सकता ह।ै 

चतरेु्वदी ने अपने रचनाकमम के माध्यम से यह भी स्थाहपत हकया हक सिंत साहहत्य र्वस्ततुः उन समहूों की सािंस्कृहतक अहभव्यहि ह ैजो मखु्यधारा की सामाहजक सिंरचना 

में हाहशये पर हस्थत थे। अतएर्व सिंतपरिंपरा सिंत र्वाणी को हनमनर्वगीय चेतना की अहभव्यहि के रूप में समझा जा सकता है , जहाूँ र्विंहचत समदुाय अपने अनभुर्वों, पीड़ाओ िं और प्रहतरोध 

को सािंस्कृहतक भाषा प्रदान करते हैं। इस पक्ष को सबाल्टनम अध्ययन अध्ययन के अिंतगमत दखेा जा सकता ह।ै सबाल्टनम अध्ययन सत्ता-केहन्द्रत इहतहासलेखन की आलोचना करते हुए 

हाहशए के समहूों की स्र्वायत्त चेतना को रेखािंहकत करता ह ै( Guha, 1982)। ग्रैमशी (1971) के अनसुार प्रभतु्र्वशाली र्वगम रै्वचाररक र्वचमस्र्व के माध्यम से अधीनस्थ र्वगों की आर्वाज 

को हनयिंहत्रत करता ह।ै ( Marx& Engels,1970)यद्यहप चतरेु्वदी का लेखन सबाल्टनम अध्ययन के औपचाररक हर्वकास से परू्वम का है , हफर भी उनका दृहिकोण इस बात को पिु करता 

ह ैहक इहतहास और सिंस्कृहत को समझने के हलए हमें उन आर्वाजों की ओर भी ध्यान दनेा चाहहए जो लिंबे समय तक उपेहक्षत रही हैं।अतः चतरेु्वदी के सिंत परमपरा के अध्ययन का 

समाजशास्त्रीय पनुपामठ यह स्पि करता ह ैहक भहि आिंदोलन केर्वल धाहममक आिंदोलन नहीं था , अहपत ुसामाहजक आलोचना , सािंस्कृहतक पनुहनममामण और रै्वकहल्पक सामाहजक 

कल्पना का एक सशि माध्यम भी था। चतरेु्वदी का यह दृहिकोण साहहत्य और समाज के अिंतसंबिंधों को समझने के हलए एक महत्र्वपणूम रै्वचाररक आधार प्रदान करता ह।ै साथ ही यह 

स्थाहपत करता ह ैहक सािंस्कृहतक परिंपराएूँ भी सामाहजक पररर्वतमन की प्रहिया में सहिय भहूमका हनभाती हैं।  

 

लोक और शास्त्र के मध्य सेतु  

परशरुाम चतरेु्वदी के रचना कमम का समाजशास्त्रीय आयाम लोक और शास्त्र के मध्य सिंर्वाद स्थाहपत करने का प्रयास ह।ै भारतीय ज्ञान-परिंपरा में ‘शास्त्र’को 

आहधकाररक, प्रमाहणक और उच्चतर ज्ञान का प्रहतहनहध माना गया , जबहक ‘लोक’को अनभुर्वजन्य, अनौपचाररक और अपेक्षाकृत हनमन श्रेणी का समझा गया। यह हर्वभाजन केर्वल 

बौहिक नहीं था , बहल्क सामाहजक शहि-सिंरचनाओ िं से भी जडु़ा हुआ था , जहाूँ ज्ञान का हनयिंत्रण प्रायः अहभजात र्वगम (Bourdieu, 1984; Mills, 1956; Mosca, 1939; 

Pareto, 1935)के हाथों में कें हद्रत रहा। चतरेु्वदी ने इस पदानिुम को चनुौती दतेे हुए अपने रचना कमम के माध्यम से हजसमें खासकर हाहशए की सिंत परमपरा की रै्वचाररकी को लोकजन 

के समक्ष रखकर यह स्थाहपत हकया हक लोकानभुर्व भी उतना ही रै्वध , साथमक और ज्ञानात्मक ह ैहजतना शास्त्रीय हर्वमशम।उनकी दृहि में सिंत परिंपरा र्वह ‘साांस्कृनतक 

स्थल’(Bourdieu, 1984; Foucault, 1986)ह ैजहाूँ लोक और शास्त्र का अिंतःसिंर्वाद सिंभर्व होता ह।ै सिंत परिंपरा द्वारा लोकभाषाओ िं में अपनी बातरखकर ज्ञान को सिंस्कृतहनि 
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अहभजात्य सीमाओ िं से बाहर हनकालकर व्यापक सामाहजक समदुाय तक पहुूँचाया। यह प्रहिया ज्ञान के हर्व-अहभजात्यीकरण ( De-elitization)का एक प्रमखु दृिािंत है , हजसमें 

बौहिक सिंसाधनों पर एकाहधकार कमजोर पड़ता ह ैऔर सामाहजक भागीदारी का दायरा हर्वस्ततृ होता ह।ै हजससे ज्ञान अहधक समारे्वशी और सहभाहगतामलूक बनता ह।ै  

समाजशास्त्रीय पररपे्रक्ष्य में ज्ञान केर्वल सचूना या हर्वचारों का सिंग्रह नहीं होता , बहल्क र्वह सामाहजक र्वास्तहर्वकताओ िं के हनमामण और रै्वधता प्रदान करने की प्रहिया का 

हहस्सा होता ह।ै जब लोकानभुर्व को ज्ञान के रूप में स्र्वीकार हकया जाता है , तब सामाहजक यथाथम की व्याख्या अहधक बहुलतार्वादी ( Pluralistic) और प्रहतहनहधक 

(Representative) बनती ह।ै इस तरह चतरेु्वदी अप्रत्यक्ष रूप से यह स्थाहपत करते हैं हक ज्ञान का उत्पादन एक सामाहजक प्रहिया है , हजसमें हर्वहर्वध र्वगों और समदुायों की सहिय 

भहूमका होती ह।ै चतरेु्वदी का यह दृहिकोण ज्ञान के लोकतिंत्रीकरण ( Democratization of Knowledge) ( Freire,1970)की अर्वधारणा को सशि करता ह।ैइसके अहतररि , 

उनका रचना कमम यह भी स्पि करता ह ैहक सिंस्कृहत का हनमामण केर्वल अहभजात र्वगम (Pareto,1935)द्वारा सिंचाहलत प्रहिया नहीं ह,ै अहपत ुसामान्य लोकजनअपने श्रम , अनभुर्व, 

हर्वश्वास और प्रतीकों के माध्यम सेसािंस्कृहतक सिंरचना के सह-हनमामता ( Co-creators of culture) होते हैं। अथामत ्अधीनस्थ र्वगम भी सािंस्कृहतक अथों के सहिय सह-हनमामता होते हैं 

(Gramsci, 1971; Williams, 1958)।सिंत परिंपरा एर्विं उनका अकादहमक अर्वदान इस सामहूहक सािंस्कृहतक चेतना का सशि उदाहरण है , जहाूँ लोकजीर्वन की सिंरे्वदनाएूँ और 

दाशमहनक गहराई एक साथ अहभव्यि होती हैं। 

अतएर्व अर्वधारणात्मक रूप में कहा जा सकता ह ैहक लोक और शास्त्र के बीच सेत ुहनमामण का चतरेु्वदी का प्रयास केर्वल साहहहत्यक पनुमूमल्यािंकन नहीं , बहल्क ज्ञान-

सत्ता (Knowledge-power nexus) (Foucault,1980) की पनुसंरचना का सिंकेत भी ह।ै साथ ही उनका दृहिकोण हमें यह भी समझने में सहायता दतेा ह ैहक जब ज्ञान अहधक 

लोकतािंहत्रक बनता है, तब समाज में सािंस्कृहतक समानता और रै्वचाररक गहतशीलता के नए आयाम खलुते हैं।  

 

भनि आांदोलन : सामानजक चेतना का दस्तारे्वज 

परशरुाम चतरेु्वदी के रचना कमम का हर्वशे्लषण करें तो स्पि दृहिगोचर होता ह ैहक मानर्व सभ्यता की यात्रा में भहि आिंदोलन केर्वल एक धाहममक प्रर्वाह नहीं , बहल्क 

सामाहजक चेतना का ऐहतहाहसक दस्तारे्वज ह।ै उन्होंने सिंत साहहत्य का हर्वशे्लषण करते हुए यह भी स्पि हकया हक भहि परिंपरा ने भारतीय समाज में रै्वचाररक जागरण , नैहतक 

पनुसंरचना और सािंस्कृहतक पनुहनममामण की प्रहिया को गहत प्रदान की। इस दृहि से भहि को समझना दरअसल उस सामाहजक मनोभहूम को समझना है , जहाूँ पररर्वतमन की सिंभार्वनाएूँ 

सािंस्कृहतक अहभव्यहियों के माध्यम से आकार लेती हैं।चतरेु्वदी ने भहि आिंदोलन की यात्रा से जडेु़ सिंतों की र्वाणी में हनहहत सामाहजक समता के हर्वचार को हर्वशेष महत्र्व हदया। 

मध्यकालीन भारतीय समाज हक सामाहजक सिंरचना कठोर जाहतगत पदानिुम और सामाहजक बहहष्करण की सिंरचनाओ िं से सिंचाहलत थी , जहाूँ जन्म आधाररत असमानताएूँ 

सामाहजक गहतशीलता को सीहमत करती थीं। (Habib,1963)सिंतों ने इस सिंरचना को चनुौती दतेे हुए व्यहि की पहचान को उसकी मानर्वीयता के आधार पर पनुपमररभाहषत करने का 

प्रयास हकया। यह प्रर्वहृत्त समाजशास्त्रीय दृहि से समतार्वादी सामाहजक कल्पना ( Egalitarian Social Imagination)(Mills,1959)का हनमामण करती ह-ैएक ऐसी रै्वकहल्पक 

सामाहजक कल्पना, हजसमें समानता केर्वल आदशम नहीं, बहल्क नैहतक अहनर्वायमता बन जाती ह।ै 

धाहममक सहहष्णतुा भहि आिंदोलन का एक अन्य कें द्रीय तत्र्व था , हजसे चतरेु्वदी ने सामाहजक एकीकरण ( Social Integration) (Durkheim,1951) की प्रहिया से 

जोड़कर लोकजन के समक्ष रखा। तत्कालीन सिंत परिंपरा ने सिंप्रदायगत सीमाओ िं से परे ईश्वर की सार्वमभौहमक अर्वधारणा पर हर्वशेष बल हदया , पररणामस्र्वरूप  धाहममक पहचान की 

कठोरता में हशहथलता आई। यह प्रर्वहृत्त समन्र्वयात्मक सिंस्कृहत ( SyncreticCulture)(Bose,1953)के हर्वकास की ओर सिंकेत करती है , जहाूँ हर्वहर्वध धाहममक परिंपराएूँ परस्पर सिंर्वाद 

के माध्यम से सह-अहस्तत्र्व का मागम प्रशस्त करती हैं। पररणामस्र्वरूप , समाज में रै्वमनस्य के स्थान पर सहअहस्तत्र्व और पारस्पररक सममान की भार्वना को बल हमला।सिंत परिंपरा की 

यात्रा में सामदुाहयक सद्भार्व की अर्वधारणा गहराई से दखेा जा सकता ह।ै जहाूँ सिंतों ने अपनी र्वाणी के माध्यम से सामहूहकता ( Collectivity) और साझा नैहतकता ( Shared 

Morality) की भार्वना को प्रोत्साहहत हकया , हजससे सामाहजक सिंबिंधों में सहयोग, योगदान और पारस्पररकता ( Reciprocity) के रै्वचाररकी का हर्वस्तार हुआ। साझा नैहतकता 

सामाहजक एकजटुता का आधार ह ैऔर समाज के सदस्यों के व्यर्वहार को हनयिंहत्रत करती ह ै( Durkheim, 1912) आधहुनक समाज में यह नैहतक सहमहत सिंर्वादात्मक प्रहियाओ िं के 

माध्यम से हनहममत होती ह ै( Habermas, 1984)।दखेा जाय तो यह प्रहिया सामाहजक पूूँजी ( Social capital) के हनमामण से भी जडु़ी हुई है , क्योंहक जब समदुायों के बीच हर्वश्वास 

और सिंर्वाद बढ़ता ह,ै तब समाज अहधक हस्थर और समहन्र्वत बनता ह।ै 

चतरेु्वदी ने भहि आिंदोलन एर्विं सिंत परिंपरा की यात्रा को नैनतक पुनजामगरण  (Moral Regeneration) की प्रहिया के रूप में भी दखेा।जहाूँ रे्व पाते हैं हक सिंतों ने 

बाह्याडिंबर, कममकािंड और धाहममक आडिंबरों की आलोचना करते हुए आिंतररक शहुचता , करुणा और सत्यहनिा जैसे मलू्यों पर बल हदया। सिंत परिंपरा के यह प्रर्वहृत्त सामाहजक जीर्वन में 

नैनतक रै्वधता  (Moral Legitimacy)(Weber, 1978)को पनुस्थामहपत करती ह।ै हकसी भी सामाहजक व्यर्वस्था की हस्थरता उसकी रै्वधता पर हनभमर करती ह ै( Weber, 1922). 

जब सिंस्थाएूँ न्याय और हनष्पक्षता के हसिािंतों का उल्लिंघन करती हैं , तो उनकी नैहतक रै्वधता सिंहदग्ध हो जाती ह ै( Rawls, 1971; Ambedkar, 1936)। यह अर्वधारणा इस बात पर 

बल दतेी ह ैहक स्थायी सामाहजक पररर्वतमन केर्वल सिंरचनात्मक स्तर पर नहीं , बहल्क नैहतक चेतना के स्तर पर भी घहटत होता ह।ै समाजशास्त्रीय दृहि से मलु्यािंकन करें तो भहि 

आिंदोलन की यात्रा एक ‘साांस्कृनतक सामानजक आांदोलन’ (CulturalSocial Movement)के रूप में रही ह।ै सािंस्कृहतक सामाहजक आिंदोलन केर्वल राजनीहतक सिंघषम नहीं , 

बहल्क सािंस्कृहतक अथों और पहचान के पनुहनममामण की प्रहिया भी ह ै( Gramsci, 1971; Melucci, 1989; Touraine, 1981). भारतीय सिंदभम में दहलत और भहि आिंदोलन को 

इसी पररप्रेक्ष्य में समझा जा सकता ह ै( Ambedkar, 1936; Guha, 1982; Omvedt, 1994)। यह आिंदोलन पारिंपररक राजनीहतक आिंदोलनों की तरह सिंगहठत या सिंस्थागत नहीं 

था, हफर भी इसने जनमानस में रै्वचाररक पररर्वतमन की उर्वमरा भहूम जरूर तैयार हकया। भहि आन्दोलन की सिंत परमपरा ने हर्वरे्वचनात्मक प्रहतरोध ( DiscursiveResistance)का कायम 

हकया-अथामत प्रभतु्र्वशाली सामाहजक सिंरचनाओ िं के हर्वरुि रै्वकहल्पक हर्वमशम का हनमामण (Foucault, 1980; Scott, 1990) हकया। इस प्रकार भहि आिंदोलन ने सामाहजक पररर्वतमन 

की उस प्रहिया को जन्म हदया , हजसे ‘ननुःशब्द पररर्वतमन’ (Silent Transformation) (Jullien, 2011)कहा जा सकता ह,ैजहाूँ बदलार्व प्रत्यक्ष राजनीहतक सिंघषम से नहीं , बहल्क 

सािंस्कृहतक पनुपमररभाषा के माध्यम से घहटत होता ह।ै सामाहजक पररर्वतमन हमेशा प्रत्यक्ष सिंघषम के माध्यम से नहीं होता ; कई बार सािंस्कृहतक और रै्वचाररक स्तर पर मौन रूपािंतरण के 

रूप में घहटत होता ह ै(Gramsci, 1971; Giddens, 1984). 

चतरेु्वदी का उपरोि हर्वशे्लषण इस तथ्य को स्थाहपत करता ह ैहक भहि आिंदोलन भारतीय समाज में सामाहजक चेतना के हर्वस्तार का एक सशि शिंखनाद था। भहि 

आिंदोलन के हबना हकसी औपचाररक राजनीहतक ढाूँचे के भी रै्वचाररक पररर्वतमन की ऐसी भहूम तैयार की , हजसने समानता, सहहष्णतुा और मानर्वीय गररमा जैसे मलू्यों को सामाहजक 

जीर्वन का हहस्सा बनाने में महत्र्वपणूम भहूमका हनभाई। चतरेु्वदी यह भी स्थाहपत करते हैं हक भहि केर्वल आध्याहत्मक महुि का मागम नहीं थी , अहपत ुएक अहधक न्यायपणूम , समारे्वशी 

और मानर्वीय समाज की सािंस्कृहतक रूपरेखा भी थी। 

 

साांस्कृनतक स्मृनत और पहचान का ननमामण 

परशरुाम चतरेु्वदी के रचना कमम को साहहहत्यक हर्वशे्लषण के साथ-साथ सािंस्कृहतक स्महृत ( Cultural Memory) (Assmann, 2011)के सिंरक्षण और पनुस्थामपन के 

एक महत्र्वपणूम बौहिक उपिम के रूप में दखेा जा सकता ह।ै उन्होंने सिंत परिंपरा की यात्रा को व्यर्वहस्थत रूप से दस्तारे्वजीकृत कर उन रै्वकहल्पक सािंस्कृहतक धाराओ िं को ऐहतहाहसक 

मान्यता प्रदान की, जो प्रायः औपचाररक इहतहास-लेखन में उपेहक्षत रही थीं। इस प्रकार उनका कायम स्महृत और इहतहास के मध्य सेत ुका हनमामण करता ह।ैउनका लेखन यह भी दृहिगत 

करता ह ैहक हकसी समाज की पहचान उसके अतीत की सामहूहक स्महृतयों से गहराई से हनहममत होती ह।ैसमाजशास्त्रीय दृहि से सािंस्कृहतक स्महृतकेर्वल अतीत का सिंकलन नहीं होती , 

बहल्क र्वह एक जीर्विंत प्रहिया ह ैहजसके माध्यम से समाज अपने अनभुर्वों , मलू्यों और प्रतीकों को पीढ़ी-दर-पीढ़ी हस्तािंतररत करता ह।ै चतरेु्वदी ने सिंत साहहत्य को इसी जीर्विंत परिंपरा 

के रूप में दखेा, जो एक ऐसी परिंपरा हजसमें सामाहजक प्रहतरोध , नैहतक चेतना और मानर्वीय समानता के हर्वचार सिंरहक्षत हैं। सिंतों की र्वाणी को व्यर्वहस्थहत लेखन स्र्वरूप दकेर उन्होंने 

उस सामहूहक स्महृत ( Collective Memory)को सिंस्थागत आधार प्रदान हकया , जो अन्यथा मौहखक परिंपराओ िं के साथ धीरे-धीरे हर्वस्मतृ हो सकती थी। यह प्रयास सािंस्कृहतक 

हनरिंतरता (Cultural Continuity) (Giddens, 1984)को बनाए रखने की हदशा में अत्यिंत महत्र्वपणूम ह।ै 
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चतरेु्वदी का दृहिकोण इस तथ्य को भी रेखािंहकत करता ह ैहक स्महृत का हनमामण एक सामाहजक प्रहिया है , जो शहि-सिंबिंधों (Power Relations) से प्रभाहर्वत होती ह।ै 

शहि-सिंबिंधों को समझने के हलए Weber (1922), Gramsci (1971), Foucault (1980) और Bourdieu (1991) के हर्वशे्लषण महत्र्वपणूम हैं।प्रायः प्रभतु्र्वशाली र्वगम अपनी 

परिंपराओ िं को इहतहास का हहस्सा बना लेते हैं , जबहक हाहशए के समदुायों की सािंस्कृहतक हर्वरासत उपेहक्षत रह जाती ह।ै हाहशए की सिंत परिंपरा को कें द्र में लाकर चतरेु्वदी ने इस 

असिंतलुन को चनुौती दी और एक अहधक ‘समारे्वशी ऐनतहानसक चेतना’  (Inclusive Historical Consciousness) के हनमामण में योगदान हदया। अस्त,ु उनका यह अर्वदान 

‘प्रनतरोध के रूप में स्मृनत’  ( Memory as Resistance)(Foucault,1977)की अर्वधारणा को स्थाहपत करता है , जहाूँ स्महृत स्र्वयिं र्वचमस्र्वशाली आख्यानों के हर्वरुि एक 

रै्वकहल्पक हर्वमशम बन जाती ह।ै स्महृत केर्वल अतीत का सिंग्रह नहीं , बहल्क सत्ता-हनहममत इहतहास के हर्वरुि प्रहतरोध का माध्यम भी ह ै( Halbwachs, 1992; Foucault, 1980). 

अधीनस्थ समहू अपनी सािंस्कृहतक स्महृतयों के माध्यम से ‘नछपे हुए नर्वमशम’ का हनमामण करते हैं (Scott, 1990)। दृहिगत ह ैहक जब जीर्विंत परिंपरा क्षीण होती है , तो समाज स्महृत के 

माध्यम से अपनी पहचान बचाता ह(ैNora, 1989)। 

समकालीन समाजशास्त्र में पहचान ( Identity) का प्रश् अत्यिंत कें द्रीय है , क्योंहक रै्वश्वीकरण, आधहुनकीकरण और सामाहजक गहतशीलता की प्रहियाओ िं ने पारिंपररक 

पहचान-रूपों को पनुपमररभाहषत हकया ह।ै ऐसे समय में चतरेु्वदी का लेखन यह समझने में सहायता करता ह ैहक ऐहतहाहसक परिंपराएूँ आधहुनक सामाहजक पहचान के हनमामण में कैसे 

सहिय भहूमका हनभाती हैं। सिंत साहहत्य में हनहहत समानता , आध्याहत्मक लोकतिंत्र और सामाहजक न्याय जैसे मलू्य आज भी सामहूहक पहचान के नैहतक आधार के रूप में कायम कर 

सकते हैं। इस प्रकार अतीत केर्वल स्मरण का हर्वषय नहीं रहता , बहल्क र्वतममान की ‘सामानजक आत्म-समझ’ (Social self-Understanding) (Giddens, 1991; Taylor, 

1989)को भी हदशा दतेा ह।ैइसके अहतररि, चतरेु्वदी ने अपनी रचना कमम के माध्यम से यह भी स्थाहपत हकया हक पहचान कोई हस्थर या अपररर्वतमनीय इकाई नहीं है ; बहल्क यह हनरिंतर 

पनुहनमहममत (Socially Constructed) होती रहती ह।ै जब समाज अपनी सािंस्कृहतक स्महृतयों की पनुव्यामख्या करता है , तब र्वह अपने र्वतममान को भी नए अथम प्रदान करता ह।ै सिंत 

परिंपरा का पनुपामठ इस प्रहिया का उदाहरण है , जहाूँ ऐहतहाहसक अनभुर्व समकालीन सामाहजक मलू्यों के साथ सिंर्वाद स्थाहपत करते हैं। यह प्रर्वहृत्त पहचान को अहधक बहुलतार्वादी 

(Pluralistic) और सिंर्वादपरक (Dialogic) बनाती ह।ै 

अस्त,ु अर्वधारणात्मक रूप में कहा जा सकता ह ैहक चतरेु्वदी का लेखन सािंस्कृहतक स्महृत के सिंरक्षण के साथ-साथ सामाहजक पहचान के रै्वचाररक आधार को भी सदुृढ़ 

करता ह।ै उन्होंने यह स्थाहपत हकया हक हकसी समाज की आत्मचेतना उसके सािंस्कृहतक अतीत से पोहषत होती है , और जब उस अतीत को समारे्वशी दृहि से पनुपामहठत हकया जाता है, 

तब एक अहधक न्यायपणूम और साझा सामाहजक पहचान का हनमामण सिंभर्व होता ह।ै इस तरह उनका रचना कमम केर्वल इहतहास का पनुस्ममरण नहीं , बहल्क सामाहजक आत्मबोध और 

सािंस्कृहतक पनुहनममामण की सतत प्रहिया का सशि उदाहरण ह।ै 

 

नहांदी सानहत्यालोचना में परशुरामचतुरे्वदी का स्थान 

परशरुाम चतरेु्वदी को हहिंदी साहहत्यालोचना की परिंपरा में एक हर्वहशि और प्रभार्वशाली व्यहित्र्व के रूप में प्रहतहिता प्राि हैं। उन्होंने साहहत्य को काव्य-सौंदयम या 

भाहषक सिंरचना के आधार पर परखने की परिंपरा से आगे बढ़कर सामाहजक , सािंस्कृहतक और ऐहतहाहसक सिंदभों में समझने का मागम प्रशस्त हकया। इसी पररपे्रक्ष्य में उनका योगदान 

हहिंदी आलोचना को अहधक व्यापक , सिंरे्वदनशील और समाजोन्मखु बनाने में अत्यिंत महत्र्वपणूम माना जाता ह।ैहहिंदी साहहत्यालोचना के हर्वकासिम में प्रारिंहभक आलोचना प्रायः 

ऐहतहाहसकता और ग्रिंथ-केहन्द्रत अध्ययन तक सीहमत थी , जहाूँ साहहत्य का मलू्यािंकन मखु्यतः उसके कलात्मक पक्ष या यगुीन हर्वशेषताओ िं के आधार पर हकया जाता था। चतरेु्वदी ने 

इस परिंपरा का हर्वस्तार करते हुए साहहत्य को सामाहजक चेतना का दपमण माना। हर्वशेष रूप से सिंत साहहत्य के सिंदभम में उनका कायम इस बात का उदाहरण ह ैहक साहहहत्यक कृहतयाूँ 

अपने समय की सामाहजक सिंरचनाओ िं , शहि-सिंबिंधों और सािंस्कृहतक प्रहियाओ िं को अहभव्यि करती हैं। इस प्रकारउन्होंने साहहत्यालोचना को समाजशास्त्रीय सिंरे्वदनशीलता 

(SociologicalSensibility) प्रदान की(Mills,1959)। 

चतरेु्वदी की आलोचनात्मक दृहि का एक प्रमखु माहत्य यह भी ह ैहक उन्होंने हहिंदी साहहत्य के अध्ययन में ‘लोक’को कें द्रीय महत्र्व हदया। जहाूँ पारिंपररक आलोचना 

अक्सर अहभजात्य साहहहत्यक परिंपराओ िं पर कें हद्रत रही , र्वहीं उन्होंने सिंत काव्य और लोकभाषाओ िं को रै्वध साहहहत्यक और बौहिक अहभव्यहि के रूप में स्थाहपत हकया। यह 

दृहिकोण साहहत्य के लोकतिंत्रीकरण (Democratization of Literature) की ओर सिंकेत करता ह।ै उनका आलोचनात्मक योगदान अिंतःहर्वषयता ( Interdisciplinarity) की दृहि 

से भी उल्लेखनीय ह।ै उन्होंने इहतहास , धमम, दशमन और समाजशास्त्र के तत्र्वों को साहहहत्यक हर्वशे्लषण से जोड़ते हुए यह स्पि हकया हक हकसी भी साहहहत्यक परिंपरा को उसके व्यापक 

सािंस्कृहतक सिंदभों से अलग करके नहीं समझा जा सकता।यह पिहत आधहुनक साहहत्यालोचना की उस प्रर्वहृत्त के अनरुूप है , जो साहहत्य को एक सामाहजक पाठ (Social Text) के 

रूप में दखेनेपर बल दतेी ह।ै 

चतरेु्वदी का सिंत साहहत्य सिंबिंधी अध्ययन हहिंदी आलोचना में एक नए प्रहतमान ( Paradigm) की स्थापना करता ह।ै उन्होंने यह प्रहतपाहदत हकया हक भहि साहहत्य 

केर्वल आध्याहत्मक अनभुर्वों का सिंकलन नहीं , बहल्क सामाहजक आलोचना और सािंस्कृहतक प्रहतरोध का भी सशि माध्यम ह।ै इस प्रकार उनका रचना कमम साहहत्य को सामाहजक 

पररर्वतमन की प्रहिया से जोड़ता ह ैऔर यह दशामता ह ैहक सािंस्कृहतक आिंदोलनों के भीतर भी पररर्वतमनकारी सिंभार्वनाएूँ हनहहत होती हैं।इसके अहतररि , उनका लेखन आलोचना को 

नैहतक और मानर्वीय आधार प्रदान करता ह।ै सिंत परिंपरा में हनहहत समानता , करुणा और मानर्वीय गररमा जैसे मलू्यों को रेखािंहकत कर उन्होंने साहहत्यालोचना को केर्वल बौहिक 

अभ्यास न रहने दकेर उसे सामाहजक उत्तरदाहयत्र्व से भी जोड़ा। यह प्रर्वहृत्त आलोचना को अहधक मानर्वीय (Humanistic) और समाजोपयोगी बनाती ह।ै 

अतएर्विं कहा जा सकता ह ैहक हहिंदी साहहत्यालोचना में परशरुाम चतरेु्वदी का स्थान एक ऐसे हचिंतक का है , हजसने परिंपरा और आधहुनकता , लोक और शास्त्र , तथा 

साहहत्य और समाज के बीच साथमक सिंर्वाद स्थाहपत हकया। उनका योगदान यह हसि करता ह ैहक साहहत्य का अध्ययन तभी पणूम हो सकता ह ैजब उसे सामाहजक यथाथम , सािंस्कृहतक 

स्महृत और ऐहतहाहसक सिंदभों के साथ समग्रता में दखेा जाए।  

 

समकालीन प्रासांनगकता एर्वां भनर्वष्य की सांभार्वनाएां  

परशरुाम चतरेु्वदी का रचना कमम  केर्वल अपने समय तक सीहमत बौहिक उपलहब्ध नहीं है , बहल्क उसकी प्रासिंहगकता आज के सामाहजक और अकादहमक हर्वमशों में 

भी स्पि रूप से अनभुर्व की जा सकती ह।ै समकालीन समाज , जो रै्वश्वीकरण, सािंस्कृहतक पनुसंरचना , पहचान-राजनीहत ( Identity Politics) (Castells, 2010)और सामाहजक 

असमानताओ िं जैसी जहटल प्रहियाओ िं से गजुर रहा है, उसमें चतरेु्वदी की दृहि एक महत्र्वपणूम व्याख्यात्मक आधार प्रदान करती ह।ै उनका सिंत साहहत्य सिंबिंधी अध्ययन हमें यह समझने 

में सहायता दतेा ह ैहक ऐहतहाहसक सािंस्कृहतक परिंपराएूँ र्वतममान सामाहजक चनुौहतयों को समझने और उनसे सिंर्वाद स्थाहपत करने में हकस प्रकार सहायक हो सकती हैं।आज के समय में 

पहचान ( Identity) का प्रश् समाजशास्त्र और सािंस्कृहतक अध्ययन का कें द्रीय हर्वषय बन चकुा ह।ै जाहत , धमम, भाषा और के्षत्रीयता के आधार पर हनहममत पहचानें जहाूँ एक ओर 

सामाहजक हर्वहर्वधता को दशामती हैं , र्वहीं दसूरी ओर कई बार सामाहजक हर्वभाजन का कारण भी बनती हैं। चतरेु्वदी द्वारा पनुपामहठत सिंत परिंपरा समानता , मानर्वीय गररमा और 

आध्याहत्मक लोकतिंत्र जैसे मलू्यों पर आधाररत एक समारे्वशी सामाहजक दृहि प्रस्ततु करती ह।ै यह दृहि समकालीन समाज के हलए इसहलए महत्र्वपणूम ह ैक्योंहक यह हमें बताती ह ैहक 

सािंस्कृहतक हर्वरासत के भीतर भी सह-अहस्तत्र्व और सामाहजक समरसता के रै्वकहल्पक मॉडल मौजदू हैं।  

ज्ञान के लोकतिंत्रीकरण ( Democratization of Knowledge) की अर्वधारणा भी आज हर्वशेष महत्र्व रखती है , हर्वशेषकर उस दौर में जब अकादहमक ज्ञान और 

लोक-ज्ञान के बीच की दरूी को कम करने पर बल हदया जा रहा ह।ै चतरेु्वदी ने सिंत साहहत्य को ‘लोक की आर्वाज ’ के रूप में स्थाहपत कर यह सिंकेत हदया था हक ज्ञान का हनमामण 

केर्वल औपचाररक सिंस्थानों में नहीं होता , बहल्क जनसाधारण के अनभुर्वों और सािंस्कृहतक अहभव्यहियों में भी हनहहत रहता ह।ै यह हर्वचार आज के सहभागी ज्ञान-उत्पादन 

(Participatory Knowledge Production) और रै्वकहल्पक ज्ञान-परिंपराओ िं की स्र्वीकृहत से गहराई से जडु़ा हुआ ह।ैसमकालीन सािंस्कृहतक राजनीहत के सिंदभम में भी चतरेु्वदी का 

लेखन मागमदशमक हसि होता ह।ै र्वतममान समय में परिंपराओ िं की पनुव्यामख्या ( reinterpretation of traditions) के माध्यम से सामाहजक रै्वधता और पहचान का हनमामण हकया जा 

रहा ह।ै ऐसे में सिंत परिंपरा का उनका सिंतहुलत और समाजोन्मखु हर्वशे्लषण यह पे्रररत करता ह ैहक सािंस्कृहतक धरोहरों को सिंकीणम दृहिकोण से नहीं , बहल्क बहुलतार्वादी (pluralistic) 
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पररपे्रक्ष्य से पढ़ा जाए। इससे समाज में सिंर्वाद, सहहष्णतुा और पारस्पररक सममान की सिंभार्वनाएूँ सदुृढ़ होती हैं।अर्वधारणात्मक पररपे्रक्ष्य में कहा जा सकता ह ैहक चतरेु्वदी का रचना कमम 

अतीत और र्वतममान के मध्य एक सिंर्वादपरक सेत ुका कायम करता ह।ै उनका लेखन हमें यह बोध कराता ह ैहक आधहुनक सामाहजक समस्याओ िं को समझने के हलए ऐहतहाहसक 

सािंस्कृहतक स्रोतों का पनुपामठ अहनर्वायम ह।ै इस दृहि से उनकी हर्वचारधारा केर्वल साहहहत्यक महत्र्व तक सीहमत नहीं , बहल्क समकालीन समाज के हलए एक नैहतक और बौहिक हदशा 

भी प्रदान करती ह।ै 

भहर्वष्य की सिंभार्वनाओ िं की दृहि से चतरेु्वदी का कायम नए शोध के हलए एक सशि आधार प्रदान करता ह।ै सिंत साहहत्य का पनुपामठ सबाल्टनम , नारीर्वादी, उत्तर-

औपहनरे्वहशक ( Postcolonial) और सािंस्कृहतक अध्ययन ( Cultural Studies) जैसे समकालीन सैिािंहतक ढाूँचों के भीतर हकया जा सकता ह।ै इसके अहतररि , हडहजटल 

ह्यमैूहनटीज (Digital Humanities) के माध्यम से मौहखक परिंपराओ िं, लोक-स्महृतयों और के्षत्रीय सिंत साहहत्य का दस्तारे्वजीकरण कर इस अध्ययन को और अहधक व्यापक बनाया 

जा सकता ह।ैउनका रचना कमम एक ऐसी बौहिक आधारभहूम प्रदान करता है , हजस पर नए दृहिकोणों और पिहतयों के माध्यम से अहधक समारे्वशी , बहुआयामी और आलोचनात्मक 

अध्ययन हर्वकहसत हकए जा सकते हैं। र्वास्तर्व में यही हकसी भी महान हर्वद्वान की पहचान होती ह ैहक उसका कायम आने र्वाली पीहढ़यों के हलए नए प्रश् और सिंभार्वनाएूँ उत्पन्न करे।  

 

ननष्कषम  

परशरुाम चतरेु्वदी का रचना कमम भारतीय समाज को समझने के हलए एक रै्वकहल्पक और गहन बौहिक पररपे्रक्ष्य प्रस्ततु करता ह।ै उन्होंने सिंत साहहत्य को केर्वल धाहममक 

अनभुर्व या काव्यात्मक अहभव्यहि के दायरे से बाहर हनकालकर उसे सामाहजक हर्वमशम के कें द्र में स्थाहपत हकया। उनका रचना कमम स्थाहपत करता ह ैहक साहहत्य केर्वल सौंदयम-बोध 

(Aesthetic Consciousness) का हर्वषय नहीं है , बहल्क र्वह सामाहजक सिंरचनाओ िं , सािंस्कृहतक प्रहियाओ िं और ऐहतहाहसक पररर्वतमनशीलताओ िं को समझने का एक महत्र्वपणूम 

माध्यम भी ह।ैचतरेु्वदी की दृहि का सबसे बड़ा महत्र्व इस बात में हनहहत ह ैहक उन्होंने सिंत परिंपरा को सामाहजक यथाथम ( Social Reality) के सिंदभम में पढ़ने की पिहत हर्वकहसत की। 

उनके हर्वशे्लषण से यह स्पि होता ह ैहक भहि परिंपरा केर्वल आध्याहत्मक महुि का मागम नहीं थी , बहल्क सामाहजक आलोचना (Social Critique), सािंस्कृहतक प्रहतरोध (Cultural 

Resistance) और रै्वकहल्पक सामाहजक कल्पना (Alternative Social Imagination) का भी सशि माध्यम थी। सिंतों की र्वाणी में व्यि समानता, मानर्वीय गररमा, धाहममक सह-

अहस्तत्र्व और नैहतक पनुसंरचना जैसे तत्र्व उस सािंस्कृहतक लोकतिंत्र (Cultural Democracy) की ओर सिंकेत करते हैं, हजसकी आकािंक्षा भारतीय समाज लिंबे समय से करता रहा ह।ै 

समाजशास्त्रीय पाठ के रूप में चतरेु्वदी का लेखन हमें यह समझने में सहायता दतेा ह ैहक हकसी समाज की सिंरचना केर्वल औपचाररक सिंस्थाओ िं से हनहममत नहीं होती , 

बहल्क उसकी प्रहतरोध परिंपराएूँ , लोक-सािंस्कृहतक अनभुर्व और सामहूहक स्महृतयाूँ भी उसे आकार दतेी हैं। सिंत साहहत्य इसी सामाहजक ऊजाम का प्रहतहनहधत्र्व करता है , जहाूँ हाहशए 

की आर्वाजें सािंस्कृहतक अहभव्यहि के माध्यम से रै्वधता प्राि करती हैं। इस दृहि से उनका कायम सामाहजक समारे्वशन ( Social Inclusion) और ज्ञान के लोकतिंत्रीकरण 

(Democratization of Knowledge) की प्रहिया को भी रेखािंहकत करता ह।ैचतरेु्वदी का योगदान अिंतःहर्वषय ( Interdisciplinary) अध्ययन की परिंपरा को सदुृढ़ करने में भी 

महत्र्वपणूम ह।ै उन्होंने साहहत्य , इहतहास, धमम और समाजशास्त्र के मध्य एक सिंर्वादपरक सिंबिंध स्थाहपत हकया , हजससे भारतीय समाज के अध्ययन को अहधक बहुआयामी 

(Multidimensional) आधार प्राि हुआ। उनका लेखन यह पे्रररत करता ह ैहक सािंस्कृहतक ग्रिंथों को केर्वल अतीत की धरोहर न मानकर र्वतममान सामाहजक समझ के सहिय स्रोत के 

रूप में भी दखेा जाए। 

अतएर्व कहा जा सकता ह ैहक परशरुाम चतरेु्वदी केर्वल एक साहहत्यकार या आलोचक भर नहीं थे , बहल्क भारतीय समाज के सकू्ष्म व्याख्याकार ( Subtle 

Interpreter) के रूप में भी प्रहतहित होते हैं। उनका रचना कमम हमें यह बोध कराता ह ैहक सामाहजक पररर्वतमन की प्रहियाओ िं को समझने के हलए सािंस्कृहतक परिंपराओ िं का गिंभीर 

अध्ययन अहनर्वायम है, क्योंहक इन्हीं में समाज की लोकतािंहत्रक आकािंक्षाएूँ , नैहतक हदशाएूँ और भहर्वष्य की सिंभार्वनाएूँ हनहहत होती हैं।  
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